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Reconsidering “liberation” and “liberating praxi
from the perspective of Intercultural philoso

ResumenEl presente articulo preter en primer lugamofrecer una breve exposicidon de
temas fundamentales teFilosofia Intercultural en contexto detlidlogo intercultural. Intent
adicionalmente exponer algunos conceptos que ayaidamprender el contenido y objetivo
ese didlogo Al mismo tiempe esta contribucidon escrita busca ir mas alel plano c¢ la
explicitacion de conceptos y propoalguna pautas para llevar a cabo un dialogo intercul
liberador.

Palabras claveDialogo; filosofia; culture liberacion.

Abstract This article tries to mal in the first placea brief presentation of two fundantal
concepts from the so-callédtercultural Philosophy in the context of intertcuél dialogue. He
attempts also to explasome concepts that help to understand the conbtehparpose of thi
dialogue.At the same time this written reflecti@ims to go beyond ahe scope of somee
simple explanation of terms aoffers some guidelines to carry antercultural dialogudn the
horizon of liberation.

Key words:Dialogue; philosophy; cultur liberation.

Hacia un concepto de “liberaciénen la Interculturalidad

Antes deabordar el concepto mencioni en el subtitulo £ necesario apun
algunas notas progiade la Filosofia Intercultul Al hablar aqui de “Filosofi
Intercultural” se hace referencia a la propuestafitiisofo Raul Forne-Betancourt
(1946), la cual ha dbo desarrollada desde tres ejes integradores seigoersonal punt:
de vista: a) recepcion y critica de la filosofiaogea o pensar hegemaér-colonizador;
b) desarrollo de la filosofia linoamericana en el contexto ddéracior’ y en abierta
confrortacion con las teori-practicas neoliberales; c) la aceptacion de nutrasas
de practicas (praxis) diagicas desde distintas tradiciones y culturasreleroa logra
una vida digna para todds.

! Una presentacion breve de esta propuesta filospliede verse en: Lépez, 2 31-46. En cambio, un
amplio panorama tedrico, metodoldgico y practico de ladafialntercultural es presentado en: For
2001. Desde el afio de 1995, la Filosofia Interculturappesta por Rall Forr-Betancourt ha sido
motivo de reflexion en distintas latituc y ha agrupado a pensadores-pensadguanes, reunidos ¢
Congresos inmmacionales, noélo han hecho suyhuena parte de los planteamientos de una Filo
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La Filosofia Intercultural prioriza el reconocimierdel pensar y actuar desde su
condicion “situacionada” o “circunstanciada” histdmente. El binomio pensar-actuar
es un principio de caracter ontolégico, un modaseateen-el-mundo. Efectivamente, ese
modus essendasciende a su especificidad desde el escenari@sdeondiciones
histéricas (intelectuales, politicas, sociales, ofales, econdomicas, etcétera),
identificadas como tales en conformidad con susdas@adas locales, internacionales y
globales. En este sentido la Filosofia Intercultegauna propuesta actual y activa para
comprender el presente, el cual se encuentra steemptension, entre su retrospectiva
0 proveniencia y su prospectiva o proyecto; erdrgque se ha sido y lo que se espera
ser.

Mas que radicalizarse en un sistema de formulasideéricas 0 un sistema
conceptual determinado con antelacion, aunque snharzar las flexiones
terminolégicas de distintas tradiciones filosoficda Filosofia Intercultural se
comprende como un proyecto tedrico-practico quecduavolucrar eficazmente a
individuos, grupos o culturas, para que asumant@dn lo que ello implica las riendas
del presente, de un presente que a su vez es siengtizado por el pasado y por el
futuro de cada individuo, grupo o cultura. La diftad inicial para llevar a cabo este
objetivo consiste en la pérdida de confianza empiapias capacidades transformadoras
de una conciencia o un pensar que esta siemprstamoade des-ubicacién, y en la débil
o nula conviccion en el poder o eficacia de la @tdjpraxis): el proyecto histérico
choca o queda a la deriva cuando — en lo individuah lo grupal — a la accion se la
despoja de su capacidad instauradora, reafirmagldransformadora de un devenir
entendido como proyecto de sentido (significatisjddaPor eso resulta claro que la
accion con proyecto (prag)sno se equipara al simple activismo y mucho meaios
asistencialismo social. Sin este doble presupuesdoconfianza en la capacidad critica
del pensar y la conviccion en la fuerza transformnadie la accion — no sélo se carece
de un proyecto de recuperacién y reapropiacidom @xistencia (proyecto de liberacién)
sino simplemente de cualquier “proyecto”. La heréwita liberadora que propone la
Filosofia Intercultural es el resultado del andlisiitico de dos planos, por asi decirlo,
textuales: a) diacrénico: comporta la aproximacigitica a la red de practicas
individuales y colectivas que sustraen a los imilies de su auto-referencialidad
historica segun su correspondencia entre pasadesasefuturo; b) sincronico:
comporta la aproximacion critica a los esquemagiced o a las imagenes
reduccionistas recibidas y sancionadas como loctimiosible” con respecto de un
modelo de existencia; es decir, se trata de unaxmpacion critica que discierne entre
la existencia de facto y la existencia posible. o pdoyecto de liberacion no puede
sustraerse de este horizonte hermenéutico.

desde la interculturalidad, sino que han colaboeado desarrollo y difusion. Asi lo muestra el éwce
articulo presentado por: Estermann, 2005: 23-40.

2 En su etimologia “praxis” “es la accién con fin gihmisma, que no es medio para otra cosa Yy cuyo
resultado recae directamente sobre su agentel§l€sias, 2004: 61.
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Para la Filosofia Intercultural la palabra “libééa pone en evidencia una
experiencia, es decir, un modo de asumir el mungartr de la critica del propio
pensar-actuar que se planta con ecuanime valergiael peor de los casos, se esconde
frente a las condiciones historicas, a las contio@s concretas de una existencia
puesta en el limite de sus posibilidades. En tardpio, este pensar critico debe ir mas
all4d de la simple adhesion a un “pensar” o “sistel@lapensar” ya canonizado por la
academia o por los textos de la historia de ladii@. En este sentido el “mundo” no es
una nocién genérica, ni la acumulacion o el cotwide los fenOmenos naturales, y
tampoco es el recuento de los eventos (politicosnd@micos, etcétera) que son
reportados en los distintos medios de comunicaddnmundo es el ambito inter-
referencial en el que la existencia se desarrdialginamente; es el entramado de
intereses y afectaciones; el juego de contingemigade las cuales cada uno asciende a
Su propia referencia en tanto ser-pensante.

La Filosofia Intercultural reconoce firmemente daeliberacion es un proceso
dialéctico cuyo origen y punto de llegada corregigomas a la tradicion de cada grupo
humano, cada pueblo o cada cultura, que a una Facidn previamente establecida de
un filésofo de reconocido prestigio con sus corgabipretensiones de universalidad.
Esto no significa que la nocidn de liberacion erfFilasofia Intercultural implique la
renuncia a todo planteamiento teorico de las déasintradiciones o disciplinas
filosoficas. Lo que se quiere decir con esto es lquprecedencia en el proceso de
liberacion la tiene la situacion, la circunstanmtallta y también “pablica” del binomio
actuar-pensar en condicién de “ajeno” para si midmas causas de esta en-ajenacion
son tan importantes para la Filosofia Interculte@ho sus consecuencias, esto es, sus
formas de manifestacion que de tanto estar preseotdiguran una vision de mundo
como si ésta fuese la Unica posible. La sospech&racdodo sistema tedrico que
defiende la explicacion del mundo a partir de uncepto o un conjunto de ideas
consignadas en un texto que ha sido legado papmdeteridad en la historia de la
Filosofia, es un postulado necesario para la Hi@sttercultural: el mundo, la
circunstancia historica interpretada en clave ddlicto y desafio de inclusion, explica
prioritariamente al “texto” pero no al revés inaniemente. El texto filoséfico o
cualquier tipo de texto cientifico que pretenda @werrecurso explicativo del mundo
constituye un momento, una entre muchas otrasnitisa de interlocucion, en el
despliegue de situaciones historicas y ejercicefadibertad que dan rostro al tiempo
actual. El tiempo presente busca siempre un espejel cual pueda reflejarse,
comprenderse a si mismo, y el didlogo entre pdreseesta funcion.

Es necesario detenerse brevemente en torno alptondel “otro” (lo “otro”) y asi
entender de manera mas adecuada la estructurgatbgjadintercultural. La otredad es
una cualidad de la “ipseidad”. En este sentidolUsgheda del “otro” empieza por la
busqueda de si mismo, y viceversa, mas en un mbeizie facticidad que en el de una
construccion silogistico-deductiva o, incluso, pkigista, de manera que no queden
anuladas las diferencias pero que tampoco se disuel identidad propia sélo por
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lograr un acuerdo mas o menos pacificador de lasiomes sociales o como factor
tranquilizador de la conciencia individual. Aquiegjuilibrio tendria que darlo el retorno
a la cosa pero sin olvidar que lo que ésta sea saerpone a la existencia del hombre,
a su sentido y proveniencia que le es mas propeadddger llegd a sostener que “el
punto de partida y meta de la filosofia es |la erpera factica de la vida” (Heidegger,
2006: 46). Pero a diferencia del filosofo de Mestkpara la Filosofia Intercultural esta
experiencia no implica una deriva hacia la indifieia de cara a la tarea de la
significatividad, sino que es algo positivo, es# la Filosofia Intercultural considera
gue un pensar desde-y-para-lo-factico es precisenue@ via que libra al hombre de un
ejercicio solipsista de la busqueda de algo tatirsaby al mismo tiempo enigmatico
como es el “Seyn”. La experiencia factica de laavies asumida por la Filosofia
intercultural como aquello que devuelve al hombréeareno de la significatividad
desde su condicion de co-pertenencia con los despacie. Esta co-pertenencia o
concernimiento esta referido a lo que Ellacuriakeéiomo la forma primaria y unitaria
como el hombre se enfrenta con las cosas, enganfgensante y sentiente, como “uno”
y al mismo tiempo perteneciente a la “especie”:d&andividuo es asi individual y
especifico, uno y comun. Individuo y especie seitmmmutuamente. No se trata, por
tanto, de la universalidad l6gica de la especie, spicontrae l6gicamente a la unidad
individual; se trata de la unidad fisica de la espgue se da multiplicadamente en cada
individuo” (Ellacuria, 2007: 203). El reverso logie historico de esta condicidon
antropolégica de concernimiento es el estado yretgso de en-ajenacion que, en
sentido pleno, no se reduce a una sustraccion rafi@xhiento auto-impuesto de la
propia conciencia sino que es el alejamiento rebhbdo de enfrentarse con las cosas,
con respecto de los individuos de la propia especie

El ya mencionado proceso de en-ajenacion va pexdoedesde la mas recondita
entrafia todos los ambitos de lo publico y lo provagl como tal proceso es objeto de
liberacidn. Liberar significa primordialmente erteesontexto des-entrafiar y des-atar.
Los sdlidos ligamenes enajenantes responden addiaiel beneficio tangible de un
centro hegemonico, cuya ventaja mas redituablecaadiasi siempre en pasar
desapercibido. La dindmica enajenante recibe awstlaalidad un nombre que de por si
suena inofensivo y neutral: “globalizaciéh”Pero sus apellidos, “capitalismo
neoliberal”, son realmente devastadores para |ldwittuos y grupos humanos que
luchan por afirmarse en la tierra donde habitagjein@o valer al mismo tiempo sus
propios criterios de habitabilidad. La Filosofiaelrtultural propuesta por Raul Fornet-
Betancourt toma como una tarea impostergable utieacprofunda y sin concesiones a
la Hydra neoliberal que amenaza con devorarlo tadeus ansias de poder o posesion
insaciable.

Liberar significa liberar-nos como tarea conjumtesatar-se de los centros de poder
gue atrapan y seducen bajo las falsas promesa&iaddd, todo lo cual se traduce en la

% La globalizacién se hace presente como “(...) laaesfn sisteméatica de un proyecto politico-
econdmico que se apodera de la base material daltasas.” Fornet, 2001: 280.
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supuesta posibilidad de compartir aunque sea mameaente el privilegio de poseer
y dominar: el anzuelo de los centros de hegemaarilps nuevos subditos es que éstos
compartan un poco la experiencia del poder de bxguéh la forma ya normalizada de
la posesion de objetos. No todos pueden lograrepaséodo, es evidente, pero un
objeto que simboliza o concretiza momentaneamdnpoder total siempre estara a
modo y al alcance de todos. En esta dindmica deiemestar que defiende como
dogma la posesion de objetos y voluntades lo Ugiese produce es la depredacion
ilimitada, sistematica y sin pudor. El efecto evaidadero mundo al revés porque en
algun lugar discreto y casi insignificante, porsisstraccion de lo debido a alguien en
justicia, se encuentra la explicacién a tanta omideexcluyente del mundo y a tanta
destruccion y basura planetaria.

Por lo anterior urge acceder, mediante el dialoggald las distintas tradiciones de
pensamiento, a las formas y modos pertinentes deievo “estar-bien” liberador, que
no es otra cosa que el revés del “bienestar” ne@libLa tierra, sus recursos, son para
la Filosofia Intercultural no solamente el escenakl dialogo, sino un interlocutor
insustituible de esta opcion liberadora. De qu&esila exquisitez especulativa y
explicativa de los distintos sistemas filosoficoscientificos si el mundo se va
derrumbando, desde su materialidad y su caracterodada, paulatinamente a pedazos.
Esta es la pregunta critica y radical que, a ngsiguidetermina la nocién de “liberacion”
en la Filosofia Intercultural. Con justa razon ie$ofia Intercultural busca ir mas alla
de la exposicidn — pacifica o neutral — en forosritacionales de los distintos puntos de
vista respecto a lo que constituye o lo que aparteadicidn de pensamiento propia de
cada cultura a las tradiciones filoséficas europg@®minantes, en el sentido de una
reivindicacion epistemoldgica, aunque si incluydaepractica como un recurso
necesario para dar lugar a otras praxis de lib@naci

Las posibilidades de las praxis liberadoras en i$ofia Intercultural

La Filosofia Intercultural privilegia el caractescgal y comunitario del individuo:
el ser humano es tal en cuanto que es un ser-amayl@proximidad. Lejos de
construir una suerte de subjetividad trascenderitamogénea en cuanto a las
posibilidades y los alcances de la racionalidat aserto inicial debe entenderse en el
horizonte de lo contingente y lo precario de lasdetones de vida de cada cual pero en
co-pertenencia a un grupo y una tradicion espetisia es una de las principales
diferencias que establece la Filosofia Intercultwan respecto de cierta nocion

* Ignacio Ellacuria habla de esta proximidad ereatido de la experiencia de socorro, significano ¢
ella algo que atafie directamente a la naturalemsaha: “Puede decirse, en consecuencia, que en su
primario estar en la realidad, el animal de rediédase encuentra a si mismo como realmente nekgsita
pero necesitado de los demas; se encuentra a shom@omo vertido indigentemente a los otros. No
cualesquiera otros —el otro como otro no ha apdoecidavia—, sino a los que lo pueden socorretunEs
dato inicial, que podréa ser superado, pero no doul&llacuria, 2007: 211.
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descriptiva de la Filosofia de la liberacion latineericana: la capacidad de aquélla de
no conformarse con la homologacién de la conciemisérica en el supuesto
criollismo que intenta asimilar un subcontinentgla él, a lo que se ha dado en llamar
como el gran territorio de los pobres. Para FoBe&ncourt semejante nocion de
Filosofia de la liberacién revela una riesgosa lprnoad hacia la misma dinamica
“universalista” y concentradora (unificadora) dehpar hegemonico europeo desde la
Modernidad hasta la época actual. No es un asenill® en este contexto, adscribir,
por ejemplo, las masas rurales o urbanas (los ieesllde las oportunidades que dan
acceso a una vida digna) a una nocioén o estatpsliteza ya estandarizado — por mas
gue éste sea un concepto aceptado o politicamererio — pero sin escuchar a cada
grupo hablar de su propia experiencia de pobrezajadlo mas hondo de su tradicion y
cultura. Por este mismo hecho para la Filosofier¢ndtural es necesario iluminar cada
experiencia de liberacién desdeheimus— material y racional — de precariedad real en
la que tal experiencia surge y se alimenta. Estd lesus philosophicugFornet, 2008:
86) que atestigua o ve emerger enérgicamente sapdistinto y no menos autorizado
para hablar del mundo que el que identifica al @edsl rancio abolengo europeo. Ese
es el lugar que “da verdad y que hace verdad” @l smireferia Ignacio Ellacuria (1986:
60).

El fendmeno y el topico de la pobreza no son ajents Filosofia Intercultural
como tampoco lo son, naturalmente, a la Filosoéitadiberacior. Para la primera, sin
embargo, la pobreza debe ser tomada en cuentdaa partir de la carencia actual de
recursos materiales, sino también desde la proveiaig la especificidad de un pensar
excluido o silenciado por un pensar hegemédnico o lps centros de poder que
obedecen a intereses econdmicos y politicos detados desde un marco ideoldgico.
Es esta proveniencia historica y esta particulanerade situarse en lo terrenal lo que
da el matiz propio a la busqueda de practicasddmas. Por esta razon resulta mas

® La conciencia histérica accede a su determinagtnel plano individual por “el sentido de
conocimiento de la vida vivida como constituciéonstruccion y deconstruccion de las condicionels.de
actividad y del conocimiento”, pero su manifestaceén un sentido colectivo equivale “a la voz del
espiritu o saber de si de un pueblo, plasmado ebsu(...)" Cf. Vazquez, 2000: 28. En vista de lo
anterior se puede decir que un elemento constitudas la conciencia histérica de un individuo, de un
grupo o de una cultura, viene a ser, también, laensacoOmo son experimentados y expresados —désde ta
individuo, grupo o cultura— los desafios propioslalé&poca, los episodios de destruccion (no sélo de
construccion y deconstruccion) de las condicioresida que adoptan el caracter de lo “normal” en la
préacticas sociales vigentes. Esta manera de desumir lo que otros también experimentan comassere
humanos en condicién de precariedad y contingecwoimaria tanta o0 mas fuerza, en tanto valor de
identidad, que los objetos o construcciones (momimse instituciones, etcétera) con los que se suele
identificar ordinariamente a una “cultura”. La cu#t, en este caso, es una entidad viva, operante,
pensante, sentiente, y por eso mismo proyectante.

® Un punto en el que coinciden la Filosofia Intenaall y la Filosofia de la liberacién latinoameriaaes

el reconocimiento del fendmeno conocido como “gliabaion” a manera de escenario dramatico de las
principales tomas de decisiones que afectan negaginte a los individuos, a los pueblos y al medio
ambiente. Esta coincidencia alcanzé un momentoinahite con la firma del nuevo Manifiesto de Rio
Cuarto (2003) por parte de Mario Casalla, Horackou@i-Guldberg, Erique Dussel, Andrés Roig, Juan
Carlos Scannone y Raul Fornet-Betancourt, entos dilibsofos. Cf. Scannone, 2009: 63.
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coherente hablar de las praxis, en plural, asumidascientemente para poner en
marcha un proceso de liberacion por cada grupemexiente a tal o cual cultura. Esta
diversidad de grupos, culturas, situaciones deqzaby praxis liberadoras son el objeto
de un diadlogo en diferentes latitudes que abonmwlio crecimiento. No se debe
olvidar que el contenido de este dialogo intercaltlo va marcando la necesidad de un
pensar que intenta explicar-se, comprender-se,nesontexto histérico delimitado,
frente a otras formas o tradiciones de pensar Vablesidas. Por eso la Filosofia
Intercultural considera que la busqueda de las igprale liberacion supone
necesariamente los modos y formas discursivas dmutiedzcomprension. Las praxis
asumidas para dar lugar a un proceso liberada@jaafino sélo el rostro del tiempo en
clave de conflicto y desafio, sino también la manedmo una cultura, o un grupo
perteneciente a una cultura, se comprende a siardsmiro de un proceso de busqueda
de significatividad siempre ligado a la historia &ros términos, el proceso liberador
refleja la historia de cada individuo, de cada grypcultura, proyectada (desde el
pasado) y proyectante (hacia el futuro).

Ellacuria insiste en que cualquier praxis orientadliberacion ha de ser pensada,
decidida y operada desde el individuo y desde sumliciones “reales”, en tanto
persona: “El olvido de la dimensién personal ddauiar praxis, realmente humana, no
puede menos de alienarla y convertirla en manipaiade objetos, en naturalizacion de
personas. En la praxis historica es el hombre @mjeien toma sobre sus hombros el
hacerse cargo de la realidad, una realidad devenigne hasta la aparicion del primer
animal inteligente se movia exclusivamente a godpduerzas fisicas y de estimulos
biolégicos.” (Ellacuria, 2007: 596). En las expoesis de Ellacuria se nota una
advertencia que previene del intento de mistifizade la praxis, de su desplazamiento
hacia el terreno de los esencialismos estérilgsgytambién previene de todo intento de
violencia irracional por “adelantar” la historigjb@ualquier precio. Este planteamiento
hecho por Ellacuria es aceptado positivamente dfildaofia Intercultural: sin él no
seria posible hablar de dialogo y mucho menosteeculturalidad.

Esta dicho que la Filosofia Intercultural adoptanoouna tarea propia el respeto
irrestricto por las formas de auto-comprensionaxs liberadoras que cada individuo y
cultura asume como suyas. De ahi que no construykefirende un dictado o una
normativa de praxis liberadora. Es muy claro a esspecto el fildsofo Raul Fornet-
Betancourt, quien soélo sugiere algunas “vias paa praxis de liberacion” (Fornet,
2012: 108ss.). Se trata, en efecto, de vias quaretenden ser exhaustivas ni recetas
infalibles para recomponer la polarizacion excligeque ha instaurado intensa y
sistematicamente desde el siglo pasado la glok#@izaneoliberal. En esta 6ptica es

" Las praxis deben ser sometidas a una revisidonacde modo constante. A ninguna forma de ellds se
puede otorgar un caracter magico o automatico euraaleso de liberacion. En este tenor se expresa
Ignacio Ellacuria: “Que unas formas de praxis, g@mplo, la praxis politica o la praxis econdémica,
puedan tener mayor eficacia inmediata en algindgdéransformacion de la sociedad, no es prueba de
que la hayan de tener siempre ni, menos aun, queratpda la necesidad de transformaciones reales”.
Cf. Ellacuria, 2007: 596.
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claro que “una praxis liberadora” es la suma deekfgerzos individuales y grupales en
orden a transformar los esquemas y modos de pnoegdkiyentes 0 enajenantes que
imperan en la sociedad y que obedecen a interesesnttos de poder (hegemaonicos).

En un intento por comprender las vias para la ‘iprilzeradora” sugeridas por el
filésofo del didlogo intercultural me parece quepseden destacar de tales vias los
siguientes elementos: a) la identificacion de lasd@ciones de vida que ocultan la
verdad del ser humano en el contexto de la pertgmenuna cultura o una tradicion
especifica; b) una postura decidida en favor dedaperacion del pensar-actuar de los
excluidos, a modo de apropiaciéon desde éstos mjso)agna seria revision de los
modos de pensar-actuar de las instituciones yefussentantes que regulan a su vez los
comportamientos o relaciones en la sociedad.; aprapiacion del principio “economia
de la vida” como instancia critica que ha de glagoma de ciertas decisiones a fin de
hacer frente a las formas de violencia individislcial y global imperantésEste
altimo rasgo es, desde mi perspectiva, el mas teggrorque supone una relacion
dialogica y auto-regulada entre la circunstancfaza en clave de las necesidades mas
elementales de los individuos o de los gruposdasitificados, por un lado, y la manera
como se logra satisfacer tales necesidades, porladio. A falta de este ejercicio
dialégico entra en escena de manera abrupta, y ipat@arse comodamente en la
historia, elhomo (oeconomicus) infrenat(fSornet, 2012: 110).

8 ‘Principio’ “(...) es el ejercicio de la raz6n quarmina hasta las zonas més recénditas de la aczsda:
accion siempre en revision y la razén que da cudat misma.” Cf. Lopez, 2015: 182.
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